
Stylistics Studies of the Holy Quran Online: 2676-6035

 style.quran.ac.ir

©2025. Article type: Research Article   Published by: Department of Qur'anic Exegesis and Sciences

The Nature of Image Schemas in the Attributive Uses of Fitnah 
 in the Holy Qurʾān

Seyyed Jalal Amini 1   , Blasem Mohseni 2  , Amir Moghaddam Mottaqi 3  
1. PhD Student in Arabic Language and Literature, Faculty of Literature and Humanities, Dr. Shariati Faculty, Ferdowsi 

University of Mashhad, Iran. Email: se.amini@mail.um.ac.ir
2. Assistant Professor, Department of Arabic Language and Literature, Faculty of Literature and Humanities, Dr. Ali Shariati 

Faculty, Ferdowsi University of Mashhad, Mashhad, Iran. Email: bl_mohseni@yahoo.com
3. Associate Professor, Department of Arabic Language and Literature, Faculty of Iran and Humanities, Dr. Ali Shariati 

Faculty, Ferdowsi University of Mashhad, Mashhad, Iran. Email: a.moghaddam@ferdowsi.um.ac.ir

Extended Abstract
Research Objective
Language, as a complex communicative system, is not merely a means of transmitting 
information but also reflects the mental structure and how humans perceive the surround-
ing world. In this context, the cognitive linguistics approach holds that abstract concepts 
are conceptualized through human sensory and embodied experiences. A central theory 
in this field is the Image Schemas theory, developed by Lakoff and Johnson, which pro-
poses that humans understand abstract concepts via mental patterns derived from bodily 
interactions with the environment (such as motion, container, force, etc.). 
The Holy Qurʾān, as a divine and linguistic text, employs numerous words and concepts 
whose semantic analysis is crucial for the correct interpretation of its verses. One of the 
most frequent and key terms in the Qurʾān is Fitnah, which occurs sixty times with its 
derivatives and exhibits diverse attributive functions; it is variously attributed to God, 
humans, Satan, and social phenomena. Although previous studies have addressed lexi-
cal semantics or translation of Fitnah, there remains a research gap in investigating the 
cognitive structures and image schemas underlying its attributive uses.
Therefore, this study aims at a semantic examination of the term Fitnah in the Holy 
Qurʾān based on the cognitive linguistics framework. It seeks to answer: Considering the 
root meaning across different attributive functions, which image schemas does Fitnah 
evoke? Which schemas occur most frequently within the Qurʾānic semantic system? Es-
sentially, the study moves beyond the lexical meaning to explore the underlying cogni-
tive layers and how Fitnah is conceptualized in the Qurʾān’s audience’s mind.

Research Methodology
This qualitative study employs a descriptive-analytical approach. Data were collected 
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through library research by direct reference to the Qurʾānic text, authoritative ex-
egetical works (such as Tafsīr Al-Mīzān, Majmaʿ al-Bayān, Al-Kashshāf etc.), and 
lexicographic sources. First, all verses containing derivatives of the term Fitnah were 
extracted and categorized according to their attributive function (i.e., to whom or what 
Fitnah is attributed: God, Prophet, Satan, self, disbelievers, etc.). Subsequently, each 
use was analyzed within the cognitive linguistics theoretical framework—particularly 
Johnson and Lakoff’s image schemas theory—to identify which schema (motion, 
container, force, objectification, etc.) underlies the mental conceptualization of each 
verse. Finally, the data were subjected to statistical and content analyses to identify the 
dominant Fitnah conceptualization patterns in the Qurʾān.

Findings
Analysis shows that the term Fitnah in the Qurʾān encompasses a rich semantic net-
work, stemming from its root meaning (melting gold in fire for purification) and ex-
tending to abstract concepts such as trial, punishment, deception, polytheism, and so-
cial turmoil. The primary findings, presented through image schema analysis, include:
Motion Schema: The most frequent schema in Fitnah verses. When Fitnah is attribut-
ed to God (e.g., fatannā), it commonly signifies “testing and trial.” Cognitively, divine 
testing is conceptualized as a journey with a source (initial state), path (trial process 
and hardship), and goal (purification, growth, or downfall). This schema also appears 
in verses about repentance, turning from misguidance to guidance, or the migration of 
believers escaping the Fitnah of disbelievers. The sending of prophets (arsalnā) and 
revelation are depicted as downward or source-to-goal motion from divine origin to 
creation.
Container Schema: The second most common schema. In verses referencing “disease 
in hearts,” the heart is seen as a container holding the disease. Similarly, Hell is por-
trayed as a container surrounding disbelievers (Jahannama lamuḥīṭatun bil-kāfirīn). In 
the story of Adam, Satan removing clothing (a protective container) to reveal naked-
ness embodies Fitnah as boundary manipulation of the container (covering).
Force Schema: Often manifests as “obstacle” and “removal of obstacle.” In Sūraḥ al-
Ḥadīd (Qurʾān 57), hypocrites are described as separated from believers by a wall—
an obstacle with mercy inside and punishment outside—symbolizing the impenetra-
ble barrier created by hypocritical Fitnah. Commands to fight disbelievers (Qātilūhum 
ḥattā lā takūna fitnah) reflect war as a counter-force removing the obstacle of Fitnah 
and polytheism.
Object Schema: Abstract concepts like faith, light, punishment, and sin are rendered 
as physical objects. For instance, hypocrites’ request to borrow “light” from believ-
ers (Naqtabis min nūrikum) demonstrates objectification of light, as if a piece can be 
taken. The phrase “taste your Fitnah” (Dhūqū fitnatakum) conceptualizes punishment 
as an edible or tangible object via taste.
Contact and Center–Periphery Schemas: The contact schema appears mainly in war 
and combat contexts (physical clashes, sword contact) or bodily contact with Hellfire. 
The center–periphery schema rarely appears, such as in scenes where the poor gather 
around the Holy Prophet (PBUHH), positioning him centrally and others peripherally.
Attributive analysis reveals that when the term Fitnah is attributed to God, it signifies 
a wise act of purification (like melting gold) to distinguish pure from impure, whereas 
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when attributed to humans (disbelievers, hypocrites) or Satan, it connotes deception, 
chaos, torment, and misguidance.

Conclusion
This study concludes that the Qurʾān systematically employs image schemas to con-
vey the complex, multifaceted concept of Fitnah. Rooted in a physical experience 
(heating gold), the term’s semantic network in the Qurʾān is extended through cogni-
tive mechanisms to abstract concepts.
Statistical and semantic analyses confirm the Motion Schema as the dominant men-
tal pattern associated with Fitnah, reflecting its dynamic nature in the Qurʾān—as 
a process and passageway transporting individuals or societies between states (e.g., 
from immaturity to spiritual maturity in testing, or from faith to apostasy). Following 
this, the Container Schema expresses encompassment of punishment and inner hu-
man states; Force and Object Schemas concretize the confrontation between truth and 
falsehood and embody deeds.
Thus, Fitnah is not merely a lexical item but a cognitive macro-concept that uses 
embodied human experiences (motion, space, force) to conceptualize divine truths 
and laws in formats comprehensible to the human mind. Ultimately, this study dem-
onstrates that cognitive linguistics is an effective tool for uncovering deep semantic 
layers within the sacred text of the Qurʾān.

Keywords: Holy Qurʾān; Fitnah; Attributive function; Semantics; Cognitive linguis-
tics; Image schema; Motion schema
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چکیده
معناشناســی واژگان قرآن کریم، از روش‏های نوین پژوهش در قرآن کریم اســت. بر این اساس دست‏یابی 
به معنای دقیق و درست واژگان قرآنی، اساس تفسیر است که کمال آن با تحلیل معنای واژگان در سیاق 
آیات و دســتیابی به شــبکه معنایی واژگان قرآن صورت می‏پذیرد؛ از ســویی دیگر کارکرد اســنادی واژگان 
قرآنی، نقش به‏سزایی در فهم و تفسیر آیات قرآنی دارد؛ یکی از واژگان پرکاربرد در قرآن کریم واژه »فتنه« 
است؛ این واژه با مشتقاتش شصت مرتبه در کارکردهای اسنادی متفاوت در کلام الهی به‏کار رفته‌است و 
این تکرار نشان‏دهندۀ اهمیت این واژه‌ است. این مقاله با روش توصیفی - تحلیلی به بررسی کارکردهای 
ح‌واره‌های تصــوری موجود در آن می‌پــردازد. نتایج این جســتار بیانگر  اســنادی آیــات فتنه و چیســتی طر
آن‌اســت کــه مــاده فتنــه در کاربردهای قرآنی غالباً در شــکل متکلم وحده از فعل ماضی و ســپس در قالب 
ح‌واره حرکتی بیشــترین  دیگــر اشــتقاقات به‏کار رفته‌اســت و همچنین نشــانگر آن‌اســت کــه به ترتیب طــر
ح‌واره ظرف بودگی، نیرو - قدرتی، تماس و شئ،  میزان فراوانی را به خود اختصاص داده‌است و سپس طر
ح‌وارة حمایت و مرکز - حاشــیه،تنها در یک  بیشــترین میزان فراوانی را به خود اختصاص داده‌اند، اما طر
ح‌وارة حرکتی بیشــتر در موارد هجــرت و پیکار با کفار به چشــم می‌خورد که  آیــه بــه چشــم می‌خورد.نیزطر

جهت حفظ ایمان،توصیه به حرکت شده‌است.
ح‌وارة تصوری. کلیدواژه‌ها: قرآن، فتنه، کارکرد اسنادی، معناشناسی، طر
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1. مقدمه 
 زبان را می‌توان نوعی نظام ارتباطی دانســت که موضوع ارتباط را با آن چه ایجاد ارتباط 
می‌کند، مربوط می‌سازد؛ به بیان دیگر، زبان نظامی است که در یک سوی آن پیام و در سوی 
دیگرش، مجموعه‌ای از نشــانه‌ها یا نمادها قرار دارند. »فردینان دو سوســور«، زبان‌شناس 
سوئیســی، این دو را »دال« )صورت( و »مدلول« )معنی( می‌نامــد. )پالمر،20:1365( هال 
می‌گوید: زبان در خلا وجود ندارد. زبان در جامعه انســانی و به منظور ایجاد ارتباط به کار 

برده می‌شود، بنابراین، دارای معنی است )هال،131:1381(
برآل می‌گوید: زبان‌شناســی برای انسان از انسان می‌گوید. زیان شناسی به او می‌گوید که 
برساخته از چیست و چگونه به کمال رسیده‌است،آن هم با گذر از سختی های گوناگون و 
سســتی های ناگزیر، حتی علی رغم عقب گرد های موقتی ای که ابزار حیاتی تمدن است 

)گیررتس،51:1398(
زبان‌شناسی شناختی )cognitive(یکی از رویکردهای نسبتاً جدید در مطالعات زبان‌شناسی 
اســت که به بررســی رابطه میان زبان، ذهن وتجارب اجتماعی و فیزیکی انسان می‌پردازد. 
بر اســاس این رویکرد،مطالعه زبان بر اســاس تجربیات انسان از جهان خارج، نحوه درک 
و روش مفهوم‌ســازی او انجام می‌شــود. به عبارت دیگر مطالعه زبــان، مطالعه الگوهای 
مفهوم‌ســازی شده)Conceptualization(است. این رویکرد حاصل منازعات زبان‌شناختی 
میان معناشناســان زایشــی از جمله لیکاف، لانگاکر و طرفداران چامسکی است. به اعتقاد 
لیکاف و لانگاکر اســاس مطالعات زبانی باید بر اساس معنا و توجه به‌استعدادهای شناختی 
انســان باشد و بررسی معنای زبانی بر اساس معنی‌شناسی صدق و کذب نادرست است.در 
زبان‌شناسی شناختی برخلاف نظر صورت گرایان آنچه اصل است، معناست و صورت زبانی 
فرع در نظر گرفته می‌شود)شــیخ سنگ تجن،1396(یکی از شاخه‌های مهم در زبان‌شناسی 
شناختی، معنی‌شناسی شناختی است که به بررسی رابطه بین تجربه، نظام مفهومی و ساختار 
مفهومی می‌پردازد. )ایوانز،2007(. در معنی‌شناســی شناختی به جای توجه به جهان خارج، 
ســاخت مفهومی یا شــناختی که انســان از تجربیات جهان خارج در ذهن خود منعکس 
ساخته‌اســت، مورد بررســی قرار می‌گیرد. بر اســاس این رویکرد، دانش زبانی مستقل از 
اندیشیدن و شناخت نیســت. مقولات ذهنی به واسطه تجربه‌های فیزیکی شکل می‌گیرند. 
به اعتقاد معنی‌شناسان شناختی، انسان تجربیاتی را از جهان خارج کسب می‌کند و در ذهن 
خود به صورت مفاهیمی انبار می‌کند. این مفاهیم باید بتوانند در ایجاد ارتباط به کار روند، 

بنابراین باید قراردادی باشند )لانگاکر،11:1987(
اگر زبان‌شناســی را مطالعه علمی زبان در نظر بگیریم، می‌توانیم از همین الگو اســتفاده 
کنیم و بگوییم که معنی‌شناســی نیز مطالعه علمی معنی است این تعریف زمانی قابل قبول 
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چی اســت که اولا بدانیم "مطالعه علمی" چیســت و ثانیا معلوم کنیــم، منظورمان از "معنی" 
چیســت )صفوی،14:1386(»معنی‌شناسی « اصطلاحی فنی است که به مطالعه معنی اطلاق 
می‌شــود )پالمر،13:1365(معنی‌شناسی یکی از اجزاء یا سطوح زبان‌شناسی نظیر آواشناسی 
یا دستور است. )همان(معنی‌شناسی زبانی گونه‌ای از معنی‌شناسی است که بخشی از دانش 
زبان‌شناسی به شــمار می‌رود و از اصطلاح)semantique( فرانسه نشأت می‌گیرد که برای 
نخستین بار از سوی برآل معرفی شــد.در معنی‌شناسی زبانی، توجه معطوف به خود زبان 
است و معنی‌شناسی با مطالعه معنی به دنبال کشف چگونگی عملکرد ذهن انسان در درک 
معنی از طریق زبان اســت و در اصل بازنمودهای ذهن آدمی‌را باز می‌کاود. این شــیوه‌ی 

مطالعه‌ی معنی را رهیافتی بازنمودی)vepres entational( می‌نامند)صفوی،28:1383(
معنی‌شناسی شــناختی شعبه‌ای از دانش زبان‌شناسی اســت )لاینز،35:1385(، اصطلاح 
معنی‌شناســی شناختی نخســتین بار از سوی لیکاف مطرح شــد و نگرشی را معرفی کرد 
که بســیاری از معنی‌شناسان را مجذوب خود ساخت. براســاس این نگرش، دانش زبانی 
مســتقل از اندیشیدن و شناخت نیست. این دیدگاه در نقطه‌ی مقابل آرای فیلسوفانی چون 
فودور و زبان‌شناسانی نظیر چامســکی قرار می‌گیرد. اینان برخلاف افرادی چون فودور و 
چامسکی،رفتار زبانی را بخشی از استعدادهای شناختی انسان می‌دانند؛ استعدادهایی که برای 
آدمی امکان یادگیری، اســتدلال و تحلیل را فراهم می‌آورند. بنابراین شاید بتوان مدعی شد 
که هسته اصلی آنچه این دسته از زبان‌شناسان به آن معتقدند، در این عبارت نهفته‌است که 

»دانش زبانی بخشی از شناخت عام آدمی است« )همان،363-364(
معناشناسی ارتباط بین واژه و معنا را بررسی می‌کند و در فهم و درک معنا، نقش به‌سزایی 
دارد. قرآن کریم به مثابه یک متن زبانی واژگانی را به‏کار برده‌است که معانی و کارکردهای 
متفاوتی دارد. معناشناسی در پژوهش‏های قرآنی، با ارائه راهکارهایی نظام‏مند، علاوه بر بیان 
تعریفی دقیق از مفاهیم مورد مطالعه و تبیین جایگاه آن مفهوم در میان سایر مفاهیم قرآنی، 
لایه‏های جدیدی از یک مفهوم را آشــکار کرده‌است و در تعمیق معانی مستخرج از آیات، 
نقشــی به‏ســزا دارد. همچنین، از آنجایی که معناشناسی واژگان قرآن کریم در تفسیر آیات 
قرآن کریم نقش به‏سزایی دارد، لذا واژه‏پژوهی کلمات قرآن کریم ضروری به نظر می‏رسد.

از واژگان مهم و پرکاربرد در قرآن کریم واژه »فتنه« اســت. این واژه با مشتقاتش شصت 
مرتبه در کارکردهای اســنادی متفاوتی به کار رفته‌است، گاه به خداوند متعال و گاه به خود 
انسان و گاه به ظالمان و ستمگران اسناد داده شده‌است. همچنین واژۀ »فتنه« در کاربردهای 
قرآنی غالباً در شــکل متکلم وحده از فعل ماضی و ســپس در قالب دیگر اشتقاقات به کار 
رفته‌است. با توجه به اهمیت معناشناسی کارکرد اسنادی واژۀ »فتنه« در قرآن کریم، پرداختن 
بــه این مقوله ضروری اســت. از این رو، در این پژوهش با ابــزار کتابخانه‏ای و به روش 

توصیفی- تحلیلی کارکرد اسنادی این واژه را واکاوی می‏کنیم. 
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1ـ1. پرسش پژوهش
ـ این واژه با توجه به معنای ریشــه‏ای خود در کارکردهــای گوناگون دارای کدامین از 

طرح‌واره‌هاست؟
ـ کدام یک از انواع طرح‌واره‌های تصوری بیشترین بسامد را در آیات قرآن کریم داشته‌اند؟

1ـ2. پیشینۀ پژوهش
در حوزۀ معناشناسی واژگان قرآنی، پژوهش‏هایی صورت گرفته، ولی به‏کارگیری این روش 
سابقۀ چندانی ندارد و بیشتر این آثار به قرون اخیر بازمی‏گردد که از آن میان، تألیفات »ایزوتسو« 
از جمله کتاب »مفاهیم اخلاقی- دینی در قرآن« و نیز کتاب »آفرینش و رستاخیز« از تألیفات 
شــاگردش »ماکینوشینیا« - شاگرد وی که غالباً روش ایزوتســو را در پی گرفته‌است- را از 
نخستین آثار با محوریت معناشناسی می‏توان دانست. علاوه بر آثار یادشده، کتاب‏ها، مقالات 
و پایان‏نامه‏‏هایی نیز صورت گرفته‌اســت از جمله: 1. مقالۀ »بازشناسی مفهوم فتنه از دیدگاه 
قرآن)1388( مجلۀ فقه و تاریخ تمدن؛ علی اصغر یساقی. 2. چندمعنایی در قرآن کریم، مطالعۀ 
مــوردی ترجمۀ واژۀ فتنه)1390( مجلۀ مطالعات زبان و ترجمه. 3. مقالۀ خانم »اعظم پرچم« 
و همکاران)1390( با عنوان »معناشناسی واژۀ فتنه در قرآن و نقش اسمای الهی در آن« به این 
نتیجه رسیده‏اند که فتنه در سطح پیامبران مقدمۀ رسیدن به مقامات الهی و معنوی و مقام خلیفه 
اللهی اســت، در سطح مؤمنان موجب تکفیر گناهان، خلوص در ایمان و ... است و در سطح 
کافران که از آن بی‏بهره‏اند، وسیله‏ای برای فرورفتن بیشتر در غفلت، گمراهی و دوری از اسمای 
الهی اســت. 4. خانم »مرضیه کهندل جهرمی« و همکاران)1394( در مقاله‏ای با عنوان »رسم 
شــبکه معنایی)Semantics( واژۀ فتنه و مترادفات آن در قرآن« وجوه معنایی فتنه را واکاوی 
کرده و به این نتیجه رسیده‏اند که فتنه با کلماتی مانند »کفر، ظلم، شرک و آزمایش« درارتباط 
است و درواقع ترسیم‏کنندۀ نظام سیســتماتیک است. همچنین برای کامل‏کردن معنای فتنه، 
ابعاد دیگر فتنه از قبیل فاعلیت فتنه، اهداف فتنه و اســباب فتنه مورد بررسی واقع شده‌است. 
5. حوزۀ معنایی فتنه در قرآن کریم با تأکید بر شــناخت زمینه‏ها و بســتر آن، کنفرانس ملی 
رویکردهای علوم انسانی)1396(. تفاوت این پژوهش با پژوهش‏های ذکر شده این است که در 
پژوهش‏های ذکر شده، به معنای فتنه و واژگان هم‏نشین و مفردات آن و نیز چندمعنایی ترجمۀ 
واژۀ فتنه پرداخته شده، لیکن در این نوشتار، کارکرد اسنادی فتنه مورد بررسی قرار گرفته‌است 

بنابراین پژوهشی با این موضوع صورت نگرفته‌است.

2.چارچوب نظری

1-2.طرح واره‌های تصوری
نام های مختلفی را برای طــرح واره‌های تصوری به کار می‌برند: ازجمله:طرح واره‌های 
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چی تصویری،طرح های ذهنی،طرح واره‌های ذهنی،طرح های تصویری،طرح های تصوری و... 
که همگی دلالت بر یک مدلول خاص دارند و آن طرح واره‌های تصوری می‌باشد.

یک طرح واره ذهنی، مدلی مفهومی و انتزاعی است که در نتیجه تعاملات روزمره با جهان 
پیرامون شــکل می‌گیرد)تیلور و لیتل مور،32:1396( طرح‌واره‌های تصویری،ســاختارهای 
معنی دار و جسمی‌شــده‌ای هستند که حاصل حرکات جســم انسان در فضای سه بعدی، 
تعاملات ادراکی و نحوه برخورد با اجســام هستند)راســخ مهنــد،42:1392( مفهوم طرح 
واره‌های تصوری به نظریه لیکاف و جانســون تحت عنوان شناخت بدن‌مند بسیار نزدیک 
است. جانسون)1987( در کتاب بدن در ذهن استدلال می‌کند که تجربه‌های بدن‌مند درون 
نظــام مفهومی طرح واره‌های تصــوری را به وجود می‌آورند.طــرح واره‌های تصوری، از 
تجربیات دریافتی و حســی نشأت می‌گیرند که نتیجه تعامل ما با جهان و محیط اطرافمان 
هســتند. )روشن و اردبیلی،46.47:1392(طرح های تصویری یکی از ساخت های مفهومی 
مورد توجه معنی‌شناسان شناختی است. اصل مسأله این است که از ما در این جهان، اعمال و 
رفتارهایی بروز می‌کند؛ مثلا حرکت می‌کنیم، می‌خوریم، می‌خوابیم، محیط اطرافمان را درک 
می‌کنیم و از این طریق، ساخت های بنیادینی پدید می‌آوریم که برای اندیشیدن درباره امور 
انتزاعی‌تر به کار می‌روند.به نظر جانسون، تجربیات ما از جهان خارج، ساخت هایی در ذهن 
ما پدید می‌آورد که ما آن ها را به زبان خود انتقال می‌دهیم. این ساخت های مفهومی همان 
طرح های تصویری اند. به عبارت ساده تر طرح تصویری نوعی ساخت مفهومی است که بر 
حسب تجربه ما از جهان خارج در زبان ما نمود می‌یابد)صفوی،67و68:1382(در حوزه‌های 
فیزیکی، طرح واره‌های تصویری دو کارکرد دارند نخست، ایجاد ساختار برای تصویرهای 
ذهنی غنی به واسطه چنین ساختاری امکان نگاشت یک تصویر ذهنی غنی بر تصویر دیگر 
ایجاد می‌شــود. دوم، طرح واره‌های تصویری از منطقی درونی برخوردارند که بر استدلال 

مرتبط با فضا می‌انجامد )لیکاف و ترنر،160:1399(

2-2.کاربردهای لغوی
از کلام لغت‏شناس برجسته خلیل بن احمد فراهیدی استفاده می‌شود که این واژه به‏صورت 
لازم و متعدی به‏کار می‌رود و متناسب با نوع کاربردی که دارد، معانی گوناگونی دارد مانند: 
فریفته شــدن؛ به فتنه و فریب انداختن؛ ســوزاندن چیزی به‏وسیله آتش؛ عذاب و شکنجه 
کردن؛ آزمایش کردن؛ جنگ‏ها و آشــوب‏هایی که میان مردم رخ می‏دهد. در جایی که فتنه 
به خداوند متعال اســناد داده شده به معنای آزمون گرفته شده‌است. )فراهیدی، 1409، ج8: 

)128 -127
صاحــب بن عباّد نیز در اثر گرانســنگ خود معانی: فریفته شــدن؛ عذاب؛ بلاء؛ جنگ؛ 
ســوزاندن؛ گمراه کردن.. را برای این واژه ارائه نموده‌اســت )صاحب بن عباد، 1414، ج‏9: 
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445( ابن فارس ریشه این واژه را به‏معنای ابتلاء و امتحان گرفته‌است  )ابن فارس، 1404، 
ج‏4: 472(

راغب اصفهانی در نگاشــته ارزشمند خود دربارۀ این واژه و کاربردهای قرآنی آن گوید: 
اصل »فَتنْ« داخلك‏ردن و گداختن طلا در آتش است تا خالص از ناخالص و خوب از بدش 
آشــكار شود و براى دخول در آتش هم اين واژه‌استعاره آمده‌است مانند >يوَْمَ هُمْ عَلَى النَّارِ 
يفُْتنَوُن‏َ< )ذاريات/13( گاهى به آنچه عذاب از آن حاصل می‏شود فتنه گویند، مانند:>ألَا فيِ‏ 
الفِْتْنةَِ سَقَطُوا< )توبه/49( و گاه »فتنه« به معنى آزمون است، مثل آيه: >وَ فتَنََّاك‏َ فتُوُناً< )طه/40( 
واژه »فتِنْة« همانند »بلاء« اســت و هر دو واژه هم در سختى و هم در آسايشى كه انسان از 
آنها ناگزير است بهك‏ار می‏روند ولى کاربرد »فتنه و بلا« در شدّت و سختى آشكارتر و بيشتر 
اســت. )راغب اصفهانی، 1412: 623( وی پس از بیان نمونه‏های قرآنی این واژه می‏افزاید: 
واژه »فتنه« از افعالى است كه هم از سوی خداى تعالى و هم از جانب بندگان است همانند 
بليه، مصيبت، قتل، عذاب و دیگر افعال ناپسند و كريه. هرگاه فتنه از خداى تعالى باشد به 
مقتضاء و وجه حكمت اســت و اگر فتنه از انســان بدون امر و حكم خداى سر بزند نقطه 

مقابل حكمت الهى است. )همان: 623(
آقای مصطفوی پس از بیان دیدگاه لغت‏شناســان برجســته دربــاره واژه »فتنه« در یک 
نتیجه‏گیــری کلی می‏گوید: فتنه در اصل به‏معنای چیزی اســت که باعث اختلال همراه با 
اضطراب می‏شود، هر چیزی که چنین نتیجه‏ای داشته باشد، »فتنه« است و آن مصداق‏هایی 
دارد مانند: اموال، فرزندان، اختــاف نظر، عذاب، کفر، جنون، امتحان. )مصطفوی، 1430، 

ج‏9: 24(

3. چیستی طرح‌واره‌های تصوری در آیات اسنادی فتنه در قرآن کریم
همان‏گونه که اشاره شد واژه فتنه و مشتقاتش در قرآن کریم کارکردهای گوناگونی دارد. 
اینک نگاهــی داریم به این کارکردها و برخی نمونه‏های قرآنی برای هر مورد را بررســی 

می‏نماییم.

1. اسناد و کارکرد فتنه از جانب خداوند متعال
در قرآن کریم گاه فتنه به خداوند متعال اســناد داده شده‌اســت. این‏گونه از کارکرد، در 

قالب‏های گوناگونی به‏کار رفته‌است که عبارتند از:

3ـ 1ـ 1. در قالب متکلم مع‏الغیر از فعل ماضی )فتناّ( 
ُ عَلَيْهِمْ مِنْ  در سوره انعام آیه 53 می‏خوانیم: >وَ كَذلكَِ فتَنََّا بعَْضَهُمْ ببِعَْضٍ ليِقَُولوُا أهَؤُلاءِ مَنَّ اللَّهَّ
اكِرِينَ< )ترجمه(»و اين چنين بعضى از آنها را با بعض ديگر آزموديم  ُ بأَِعْلَمَ باِلشَّ بيَْننِا أَ ليَْسَ اللَّهَّ
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چی )توانگران را به‏وسيله فقيران( تا بگويند آيا اينها هستند كه خداوند از ميان ما )برگزيده و( بر 
آنها منت گذارده )و نعمت ايمان به آنها بخشيده( آيا خداوند شاكران را بهتر نم‏ىشناسد؟!«

در این جا «فتنه» به معنای ابتلا و آزمایش است، بنابراین به طرح‌واره حرکتی اشاره دارد؛ 
چرا که فرد، نوعی سفر درونی را آغاز می‌کند. به ترتیب مبدأ )مکان اولیه فرد(، مسیر)حرکت 
فرد در مســیر آزمون الهی و ســپس بازگشــت از آن( و مقصد)مسیر حق)صراط مستقیم( 
می‌باشد که هر کس را یارای رسیدن به آن نیست. در آیه بعدی نیز بامصداق دیگری به این 

مسأله )ابتلا و آزمایش(پرداخته شده‌است.
نیز در سوره طه آیه 83- 86 آمده‌است: >وَ ما أعَْجَلَكَ عَنْ قوَْمِكَ يا مُوسى‏. قالَ هُمْ أوُلاءِ 
 . ــامِرِيُّ َّا قَدْ فتَنََّا قوَْمَكَ مِنْ بعَْدِكَ وَ أضََلَّهُمُ السَّ عَلى‏ أثَرَِي وَ عَجِلْتُ إلِيَْكَ رَبِّ لتِرَْضى. قالَ فإَِن
ُّكُمْ وَعْداً حَسَناً أَ فطَالَ عَلَيْكُمُ العَْهْدُ  فرََجَعَ مُوسى‏ إلِى‏ قوَْمِهِ غَضْبانَ أسَِفاً قالَ يا قوَْمِ أَ لمَْ يعَِدْكُمْ رَب
ِّكُمْ فأََخْلَفْتمُْ مَوْعِدِي< )ترجمه(»اى موســى چه چيز  أمَْ أرََدْتـُـمْ أنَْ يحَِلَّ عَلَيْكُمْ غَضَبٌ مِنْ رَب
سبب شــد كه از قومت پيشى گيرى و  )براى آمدن به كوه طور( عجله كنى؟! عرض كرد: 
پروردگارا! آنها به دنبال منند و من عجله كردم به‏ســوى تو تا از من راضى شوى. فرمود ما 
قوم تو را بعد از تو به آزمايش گذارديم و ســامرى آنها را گمراه كرد! موســى خشمگين و 
اندوهناك به‏سوى قوم خود بازگشت و گفت: مگر پروردگار شما وعده نكيوىي به شما نداد؟ 
آيا مدت جداىي من از شــما به طول انجاميده؟ يا م‏ىخواستيد غضب پروردگارتان بر شما 

نازل شود كه با وعده من مخالفت كرديد؟!« 
در آیه 34 از ســوره ص آمده‌اســت: >وَ لقََدْ فتَنََّا سُــلَيْمانَ وَ ألَقَْيْنا عَلى‏ كُرْسِيِّهِ جَسَداً ثمَُّ 
أنَابَ<)ترجمه(»ما ســليمان را آزموديم و بر كرسى او جسدى افكنديم، سپس او به درگاه 

خداوند انابه كرد«.
در این جا فتنه که به معنای آزمودن اســت در مورد حضرت ســلیمان )ع(به کار رفته که 
ما در این جا شــاهد دو طرح‌واره حرکتی هســتیم:1اولی همان مفهوم آزمایش که پیش از 
این اشــاره شــد و دیگری مفهوم توبه که به ترتیب-مبدأ)حضور سلیمان )ع(نزد قومش(و 
مسیر)حرکت حضرت سلیمان)ع( از نزد قومش به مکانی دیگر(و مقصد)بازگشت از آن(که 

همان مفهوم انابه در آن نهفته‌است.
در بخشــی از آیه 40 ســوره قصص در بیان الطاف الهی به حضرت موسی علیه السلام 
يْناكَ مِنَ الغَْمِّ وَ فتَنََّاكَ فتُوُناً فلََبثِْتَ سِنيِنَ فيِ أهَْلِ مَدْينََ ثمَُّ جِئْتَ  آمده‌است: >وَ قتَلَْتَ نفَْساً فنَجََّ
عَلى‏ قَدَرٍ يا مُوسى‏< )ترجمه(»و تو كسى )از فرعونيان( را كشتى اما ما تو را از اندوه نجات 
داديم، پس از آن ساليانى در ميان مردم مدين توقف نمودى و تو را بارها آزموديم سپس در 

زمان مقدر )براى فرمان رسالت( به اينجا آمدى«.
در این قسمت نیز علاوه بر؛ آزمودن حضرت موسی)ع(که مسأله طرح‌واره حرکتی بر آن 



سال دهم 
شمارة اول
پیاپی: 18
بهار و تابستان
1405

166

نگاشت می‌شود. در خود واژه »رسالت« نیز مسأله طرح واره حرکتی مطرح است؛ همچنانکه 
بهروزی و همکارانش در مقاله خود تحت عنوان تحلیل کاربست فعل حرکتی انزل در قرآن 
بر مبنای نظریه زبان‌شناختی تالمی بیان می‌دارند: فعل )ارسل/فرستاد(یک فعل حرکتی انتقالی 
اســت )بهروزی و همکاران،1399(به ترتیب مبدأ)کوه طور(،مســیر)حرکت از کوه طور به 

سوی قوم بنی اسرائیل(ومقصد)قوم بنی اسرائیل(می‌باشد.

3ـ1ـ2. در قالب متکلم مع‏الغیر از فعل مضارع )لنِفَْتنِهَُمْ(
نَّ عَيْنيَْكَ إلِى‏ ما مَتَّعْنا بهِِ أزَْواجاً مِنْهُمْ زَهْرَةَ الحَْياةِ  در آیه 131 سوره طه می‌خوانیم: >وَلا تمَُدَّ
ِّكَ خَيْرٌ وَ أبَقْى< )ترجمه(»و هرگز چشم خود را به نعمتهاى مادى  نيْا لنِفَْتنِهَُمْ فيِهِ وَ رِزْقُ رَب الدُّ
كه به گروه‏هاىي از آنها داده‏ايم ميفكن كه اينها شكوفه‏هاى زندگى دنياست و براى آنست كه 

آنان را با آن بيازمائيم و روزى پروردگارت بهتر و پايدارتر است«.
در واژه رزق )روزی(مسأله طرح‌واره حرکتی مطرح است. به ترتیب مبدأ)نزد پروردگار(

ومسیر)حرکت نعمات به سوی خلق الله( و مقصد)نزد خلق الله( می‌باشد.

3ـ1ـ3. در قالب مضارع مجهول)یفُتنون( 
در ســوره توبه آیات 124- 126 می‏خوانیم: >وَ إذِا ما أنُزِْلتَْ سُورَةٌ فمَِنْهُمْ مَنْ يقَُولُ أيَُّكُمْ 
َّذِينَ فيِ قلُُوبهِِمْ  َّذِينَ آمَنوُا فزَادَتْهُمْ إيِماناً وَ هُمْ يسَْتبَْشِــرُونَ وَ أمََّا ال زادَتـْـهُ هذِهِ إيِماناً فأََمَّــا ال
َّهُمْ يفُْتنَوُنَ فيِ كُلِّ عامٍ  مَرَضٌ فزَادَتْهُمْ رِجْســاً إلِىَ رِجْسِــهِمْ وَ ماتوُا وَ هُمْ كافرُِونَ. أوََلايرََوْنَ أنَ
كَّرُونَ<)ترجمه(»و هنگامى كه ســوره‏اى نازل م‏ىشود  تيَْنِ ثمَُّ لا يتَوُبوُنَ وَ لا هُمْ يذََّ ةً أوَْ مَرَّ مَرَّ
بعضى از آنان )به ديگران( م‏ىگويد اين ســوره ايمان كدامكي از شــما را افزون ساخت؟ 
)به آنها بگو( اما كســانى كه ايمان آورده‏اند ايمانشــان را افزود و آنها )به فضل و موهبت 
الهى( خوشحالند و اما آنها كه در دل‏هايشان بيمارى است، پليدى بر پليديشان افزود و از 
دنيا رفتند، درحالك‏ىه كافر بودند. آيا آنها نم‏ىبينند كه در هر ســال كي يا دو بار آزمايش 
م‏ىشــوند؟ باز توبه نمك‏ىنند و متذكر هم نم‏ىشوند! و هنگامى كه سوره‏اى نازل م‏ىشود، 
بعضى از آنها )منافقان( به كيديگر نگاه مك‏ىنند و م‏ىگويند آيا كســى شــما را م‏ىبيند )و 
اگر از حضور پيامبر بيرون رويم متوجه ما نم‏ىشــوند( ســپس منصرف م‏ىشوند )بيرون 
م‏ىروند( خداوند دلهايشــان را )از حق( منصرف ســاخته چرا كه آنها گروهى هستند كه 

نم‏ىفهمند)و ب‏ىدانشند(«.
چنان که پیش از این ذکر شــددر آزمودن،توبه و ... همچنان مســأله طرح‌واره حرکتی 
مطرح اســت.علاوه براین که آن جا که فرموده در دل هایشان بیماری است، به طرح‌واره 
ظرف بودگی اشاره دارد؛ به ترتیب ظرف دل و مظروف آن بیماری می‌باشد که در درون 
دل جای گرفته‌اســت. در خود واژه انزل)فروفرستاد( نیز طرح‌واره حرکتی مطرح است 
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چی که خود فعل نیز بیانگر جهت مســیر می‌باشد. به ترتیب مبدأ )نزد خداوند(، مسیر)گفتن 
آیات به جبرئیل توســط خداوند باری تعالی(و مقصد)وحی به قلب پیامبر)ص(توســط 

جبرئیل( می‌باشد.

3ـ1ـ 4. در قالب نفی)لایفُتنَون- إن هی إلّّا فتِنتک(
ا أخََذَتْهُمُ  نیز در ســوره اعراف آمده‌است: >وَ اخْتارَ مُوسى‏ قوَْمَهُ سَــبْعِينَ رَجُلًا لمِِيقاتنِا فلََمَّ
فَهاءُ مِنَّا إنِْ هِيَ إلِاَّ فتِْنتَكَُ  جْفَةُ قالَ رَبِّ لوَْ شِئْتَ أهَْلَكْتهَُمْ مِنْ قبَْلُ وَ إيَِّايَ أَ تهُْلِكُنا بمِا فعََلَ السُّ الرَّ
تضُِلُّ بهِا مَنْ تشَاءُ وَ تهَْدِي مَنْ تشَــاءُ...<)اعراف/155()ترجمه(»و موسى از قوم خود هفتاد 
تن از مردان را براى ميعادگاه ما برگزيد و هنگامى كه زمين‏لرزه آنها را فرا گرفت )و هلاك 
شدند( گفت: پروردگارا! اگر م‏ىخواستى م‏ىتوانستى آنها و مرا پيش از اين نيز هلاك كنى، 
آيا ما را به آنچه سفيهانمان انجام داده‏اند، )مجازات و( هلاك م‏ىسازى، اين جز آزمايش تو 
چيز ديگر نيســت كه هر كس را بخواهى )و مستحق بدانى( گمراه م‏ىسازى و هر كس را 

بخواهى )و شايسته ببينى( هدايت مك‏ىنى...«.
در جمله )إنِْ هِيَ إلَِّاَّ فتِْنتَكَُ(، »إن« حرف نفی اســت »هي« مبتدا و »إلا« أداة حصر. واژه 
»فتنتك« به‏معنای: ابتلاؤك، خبر برای مبتداست و جمله )تضُِلُّ بهِا مَنْ تشَاءُ وَ تهَْدِي مَنْ تشَاءُ( 
حالیهّ‌است به‏معنای: مضلا بها و هاديا. دو واژه »مَن« اسم موصول بوده و به عنوان مفعول به 
محلًا منصوب است.)درویش، 1415، ج‏3: 468( در این جمله نیز مفهوم طرح‌واره حرکتی 
مطرح است؛ اصل مسأله هدایت یعنی رهنمون ساختن به مسیر حق و اصل مسأله ضلالت 
یعنی رهنمون ساختن به مسیر ناصواب در اولی به ترتیب، مبدأ)مسیر ناصواب(،مسیر)حرکت 
از مسیر ناصواب به مسیر حق یا همان صراط مستقیم(و مقصد)صراط مستقیم(می‌باشد. و در 
دومی مبدأ)مسیر حق(،مسیر)حرکت از صراط مستقیم به سوی مسیر ضلالت و گمراهی(و 

مقصد)وادی ضلالت(می‌باشد

3ـ1ـ5. در قالب مصدری)فتنه(
 ِ ُ فتِْنتَهَُ فلََنْ تمَْلِكَ لهَُ مِنَ اللَّهَّ در بخشــی از آیه 41 سوره مائده آمده‌اســت: >.. وَ مَنْ يرُِدِ اللَّهَّ
يٌ وَ لهَُمْ فيِ الْْآخِرَةِ عَذابٌ  نيْا خِــزْ رَ قلُُوبهَُمْ لهَُمْ فيِ الدُّ ُ أنَْ يطَُهِّ َّذِينَ لمَْ يـُـرِدِ اللَّهَّ شَــيْئاً أوُلئكَِ ال
عَظِيمٌ<)ترجمه(»و كســى را كه خدا )بر اثر گناهان پى در پى( بخواهد مجازات كند قادر به 
دفاع از او نيستى، آنها كسانى هستند كه خدا نخواسته دلهايشان را پاك كند، در دنيا رسواىي 

و در آخرت مجازات بزرگ نصيب آنان خواهد شد«.
در اینجا نیز به طرح‌واره ظرف بودگی اشــاره دارد؛ دل به منزله ظرفی در نظر گرفته شده 
که مظروف آن آلودگی است که مقصود همان پلیدی ها و زشتی ها بر اثر گناهان می‌باشد، 

حال آن که خداوند به عنوان کنشگر نمی‌خواهد، دلهایشان را تطهیر نماید.
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3ـ 2. اسناد فتنه به پیامبر صلی الله علیه و آله 
در برخی آیات از زبان مردم نادان و دشــمنان و بدخواهانِ پیامبر اکرم صلی الله علیه وآله 

فتنه به آن حضرت اسناد داده شده‌است. )لاتفتنیّ- المفتون(
در سوره توبه آمده‌است: >لقََدِ ابتْغََوُا الفِْتْنةََ مِنْ قبَْلُ وَ قَلَّبوُا لكََ الْْأُمُورَ حَتَّى جاءَ الحَْقُّ وَ ظَهَرَ 
ِ وَ هُمْ كارِهُونَ وَ مِنْهُمْ مَنْ يقَُولُ ائذَْنْ ليِ وَ لا تفَْتنِِّي ألَا فيِ الفِْتْنةَِ سَقَطُوا وَ إنَِّ جَهَنَّمَ لمَُحِيطَةٌ  أمَْرُ اللَّهَّ
باِلكْافرِِينَ<)توبه/48-49()ترجمه( »آنها پيش از اين )نيز( اقدام به فتنه‏انگيزى كردند و كارها 
را براى تو دگرگون ساختند )و بهم ريختند( تا زمانى كه حق فرا رسيد و فرمان خدا آشكار 
گشت )و پيروز شديد( درحالك‏ىه آنها كراهت داشتند. بعضى از آنها م‏ىگويند به ما اجازه ده 
)تا در جهاد شــركت نكنيم( و ما را به گناه گرفتار ساز، آگاه باشيد آنها )هم اكنون( در گناه 

سقوط كرده‏اند و جهنم كافران را احاطه كرده‌است!«.
در این جا نیز طرح‌واره ظرف بودگی مطرح است زیرا در این آیه خداوند متعال فرموده: 
دوزخ به آن کافران احاطه دارد یعنی به مانند ظرفی می‌ماند که مظروف آن کافران هستند و 

آنان را در برمی‌گیرد.

3ـ 3. اسناد فتنه به شیطان)يلافَْتنِنََّكُمُ(
گاه فتنه در قالب نهی، به شیطان اسناد داده شده‌است. در سوره اعراف خداوند متعال در 
مقام مراقبت از افتادن در دام فریب‏های شیطان، خطاب به فرزندان آدم علیه‏السلام می‏فرماید: 
يْطانُ كَما أخَْرَجَ أبَوََيْكُمْ مِنَ الجَْنَّةِ ينَْزِعُ عَنْهُما لبِاسَهُما ليِرُِيهَُما سَوْآتهِِما  >يا بنَيِ آدَمَ لايفَْتنِنََّكُمُ الشَّ
ياطِينَ أوَْليِاءَ للَِّذِينَ لا يؤُْمِنوُنَ<)اعراف/27( َّا جَعَلْناَ الشَّ َّهُ يرَاكُمْ هُوَ وَ قبَيِلُهُ مِنْ حَيْثُ لا ترََوْنهَُمْ إنِ إنِ

)ترجمه(»اى فرزندان آدم! شــيطان شــما را نفريبد آن‏چنان كه پدر و مادر شما را از بهشت 
بيرون كرد و لباسشان را از تنشان بيرون ساخت تا عورتشان را به آنها نشان دهد، چه اينكه او 
و همكارانش شما را م‏ىبينند و شما آنها را نم‏ىبينيد )اما بدانيد( ما شياطين را اولياى كسانى 

قرار داديم كه ايمان نم‏ىآورند«
در این قســمت از آیه برای نشان دادن ابعاد فتنه در خصوص اسناد فتنه به شیطان رجیم 
از طرح‌واره ظرف بودگی اســتفاده کرده؛ آن جا که می فرماید: لباسشان را از تنشان بیرون 
ساخت تا زشتی شان را به آن ها نشان دهد. لباس مانند ظرفی است که مظروف)بدن(را در 

برگرفته‌است.

3ـ 4. اسناد فتنه به نفس)خودفریبی()فَتنَتْمُْ(
در کاربردهای قرآنی گاه فتنه به نفس بداندیش اســناد داده شده‌است. در سوره حدید در 
بیان حال منافقان در قیامت آمده‌اســت: >يوَْمَ يقَُولُ المُْنافقُِونَ وَ المُْنافقِاتُ للَِّذِينَ آمَنوُا انظُْرُونا 
حْمَةُ  نقَْتبَسِْ مِنْ نوُرِكُمْ قيِلَ ارْجِعُوا وَراءَكُمْ فاَلتْمَِسُوا نوُراً فضَُرِبَ بيَْنهَُمْ بسُِورٍ لهَُ بابٌ باطِنهُُ فيِهِ الرَّ
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چی َّصْتمُْ وَ  وَ ظاهِرُهُ مِنْ قبِلَِهِ العَْذابُ. ينُادُونهَُمْ أَ لمَْ نكَُنْ مَعَكُمْ قالوُا بلَى‏ وَ لكِنَّكُمْ فتَنَْتمُْ أنَفُْسَكُمْ وَ ترََب
ِ الغَْرُورُ. فاَليْوَْمَ لا يؤُْخَذُ مِنْكُمْ فدِْيةٌَ وَ لا مِنَ  كُمْ باِللَّهَّ ِ وَ غَرَّ تْكُمُ الْأْأَمانيُِّ حَتَّى جاءَ أمَْرُ اللَّهَّ ارْتبَْتمُْ وَ غَرَّ
َّذِينَ كَفَرُوا مَأْواكُمُ النَّارُ هِيَ مَوْلاكُمْ وَ بئِْسَ المَْصِيرُ<)حدید/13-14()ترجمه(»روزى كه مردان  ال
و زنان منافق به مؤمنان م‏ىگويند: نظرى به ما بيفكنيد تا از نور شما شعله‏اى برگيريم، به آنها 
گفته م‏ىشود: به پشت سر خود بازگرديد و كسب نور كنيد!، در اين هنگام ديوارى ميان آنها 
زده م‏ىشود كه درى دارد، درونش رحمت است و برونش عذاب! . آنها را صدا م‏ىزنند كه 
مگر ما با شما نبوديم؟! م‏ىگويند: آرى، ولى شما خود را به هلاكت افكنديد و انتظار )مرگ 
پيامبر را( كشــيديد و )در همه چيز( شــك و ترديد داشتيد و آرزوهاى دور و دراز شما را 
فريب داد تا فرمان خدا فرا رســيد و شيطان شما را در برابر خداوند فريب داد. لذا امروز از 
شــما غرامتى پذيرفته نم‏ىشود و نه از كافران و جايگاهتان آتش است و همان سرپرستتان 

م‏ىباشد و چه بد جايگاهى است«.
نور در این آیه مفهومی انتزاعی اســت که مســأله شــعله گرفتن ازآن به طرح‌واره شیء 
اشاره دارد؛ یعنی ویژگی تجسم را برای آن قائل شده‌است. سپس فرموده به پشت سر خود 
باز گردید و کســب نور کنید به طرح‌واره حرکتی اشاره دارد که به ترتیب مبدأ)مسیر اولیه 
منافقان)مســیرضلالت(، مسیر)حرکت از مســیر ضلالت به مسیر حق(می‌باشد. در قسمت 
بعدی آیه می‌فرماید: دیواری میان آن ها زده می‌شود که دری دارد که درونش رحمت است 
و بیرونش عذاب پس ما با طرح‌واره نیرو- قدرتی از نوع مانع مواجه هستیم؛ زیرا که دیواری 
که زده شده به منزله مانعی است که حائلی میان خداوند و بندگان گمراه ایجاد کرده‌است. در 
قسمت بعدی آیه فرموده که این دیوار، دری دارد که داخل آن نور و بیرونش عذاب است. 
پس در این جا با رفع مانع نیز مواجه‌ایم؛ چراکه در به منزله دروازه‌ای برای دیوار اســت و 

قرآن، تصویر سازی زیبایی را از حال و روز منافقان ارائه داده‌است.

3ـ5. اسناد فتنه به مشرکان و کافران)فتنوا - فتِنتهم – تفتنون – یفتنکم- لیفتنوک(
 در تعبیرهای قرآنی گاه فتنه به کافران و مشرکان اسناد داده شده‌است؛ چنانچه در سوره 
َّذِينَ فتَنَوُا المُْؤْمِنيِنَ وَ المُْؤْمِناتِ ثمَُّ لمَْ يتَوُبوُا فلََهُمْ عَذابُ جَهَنَّمَ  بــروج آیه 10 می‏خوانیم: >إنَِّ ال
وَ لهَُمْ عَذابُ الحَْرِيقِ<)ترجمه( »كسانى كه مردان و زنان با ايمان را مورد شكنجه قرار دادند 

عذاب دوزخ براى آنها است و عذاب آتش سوزان«.
در بیان مفردات این آیه گفته شده: »فَتنَوُا« یعنی شکنجه و عذاب کردند و مقصود سوزاندن 

مؤمنان با آتش است. )درویش، 1415، ج‏10، 433( 
در خصوص این آیه نیز باید گفت عذاب که واژه‌ای انتزاعی است، سوزاننده بودن را برای 
آن قائل شده که از ویژگی های طرح‌واره شیء است و این خود مصداق بارزی بر استفاده 

از طرح‌واره در این آیه دارد که خود این امر به اعجاز آیه نیز اشاره دارد.
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 َ در سوره نمل آیات 45-47 آمده‌است: >وَ لقََدْ أرَْسَلْنا إلِى‏ ثمَُودَ أخَاهُمْ صالحِاً أنَِ اعْبدُُوا اللَّهَّ
َ لعََلَّكُمْ  يِّئةَِ قبَْلَ الحَْسَنةَِ لوَْ لا تسَْتغَْفِرُونَ اللَّهَّ فإَِذا هُمْ فرَِيقانِ يخَْتصَِمُونَ. قالَ يا قوَْمِ لمَِ تسَْتعَْجِلُونَ باِلسَّ
ِ بلَْ أنَتْمُْ قوَْمٌ تفُْتنَوُنَ<)ترجمه( »ما به  يَّرْنا بكَِ وَ بمَِنْ مَعَكَ قالَ طائرُِكُمْ عِنْدَ اللَّهَّ ترُْحَمُونَ. قالوُا اطَّ
ســوى ثمود برادرشان "صالح" را فرستاديم كه خداى يگانه را بپرستيد، اما آنها به دو گروه 
تقسيم شدند و به مخاصمه پرداختند. )صالح( گفت: اى قوم من! چرا براى بدى قبل از نىكي 
عجله مك‏ىنيد؟ )و عذاب الهى را م‏ىطلبيد نه رحمت او را( چرا از خداوند تقاضاى آمرزش 
نمك‏ىنيد، شايد مشمول رحمت شويد؟ آنها گفتند: ما تو و كسانى را كه با تو هستند به فال 
بد گرفتيم )صالح( گفت: فال بد )و نكي( نزد خداست )و همه مقدراتتان به قدرت او تعيين 

م‏ىگردد( شما گروهى هستيد كه مورد آزمايش قرار گرفته‏ايد«.
در ســوره نساء خداوند متعال می‏فرماید: >وَ إذِا ضَرَبتْمُْ فيِ الْأْأَرْضِ فلََيْسَ عَلَيْكُمْ جُناحٌ أنَْ 
ا مُبيِناً<)نساء/101( َّذِينَ كَفَرُوا إنَِّ الكْافرِِينَ كانوُا لكَُمْ عَدُوًّ لاةِ إنِْ خِفْتمُْ أنَْ يفَْتنِكَُمُ ال تقَْصُرُوا مِنَ الصَّ

)ترجمه( »و هنگامى كه ســفر كنيد گناهى بر شــما نيست كه نماز را كوتاه كنيد اگر از فتنه 
)خطر و آسیب‏رسانی( كافران بترسيد، زيرا كافران براى شما دشمن آشكارى هستند«.

َّذِي أَوْحَيْنا إِليَْكَ لتِفَْترَِيَ عَلَيْنا غَيْرَهُ  در سوره اسراء می‏خوانیم: >وَ إِنْ كادُوا ليَفَْتنِوُنكََ عَنِ ال
ئاً قَلِيلًا<)اسراء/74-73( وَ إِذاً لاتَّخَذُوكَ خَلِيلًا وَ لوَْ لا أَنْ ثبََّتْناكَ لقََدْ كِدْتَ ترَْكَنُ إِليَْهِمْ شَــيْ

)ترجمه( »نزدكي بود آنها )با وسوســه‏هاى خود( تو را از آنچه وحى كرده‏ايم بفريبند تا 
غير آن را به ما نســبت دهى و در آن صورت تو را دوست خود انتخاب كنند! و اگر ما 
تو را ثابت قدم نم‏ىســاختيم )و در پرتو مقام عصمت مصون از انحراف نبودى( نزدكي 
بود كمى به آنها تمايل كنى!« »این آیات گوشــه‌اى از نیرنگ‌هاى مشرکین را که به قرآن 
و به پیغمبر)صلى الّلّه علیه وآله وســلم( زدند و تعدى و پافشارى که در انکار توحید و 
معاد کردند یادآور شده، در همین‌باره علیه ایشان احتجاج واستدلال می‌کند«)طباطبایی، 

ج13: 237( 
ُ وَ لا تتََّبعِْ أهَْواءَهُمْ وَ احْذَرْهُمْ أنَْ  در سوره مائده آمده‌اســت: >وَ أنَِ احْكُمْ بيَْنهَُمْ بمِا أنَزَْلَ اللَّهَّ
ُ أنَْ يصُِيبهَُمْ ببِعَْضِ ذُنوُبهِِمْ وَ  َّما يرُِيدُ اللَّهَّ َّوْا فاَعْلَمْ أنَ ُ إلِيَْكَ فـَـإِنْ توََل يفَْتنِـُـوكَ عَنْ بعَْضِ ما أنَزَْلَ اللَّهَّ
إنَِّ كَثيِراً مِنَ النَّاسِ لفَاسِقُونَ<)مائده/49()ترجمه(»و بايد در ميان آنها )اهل كتاب( طبق آنچه 
خداوند نازل كرده حكم كنى و از هوسهاى آنان پيروى مكن و بر حذر باش كه مبادا تو را 
از بعض احكامى كه خدا بر تو نازل كرده منحرف سازند و اگر آنها )از حكم و داورى تو( 
روى گرداننــد بدان خداوند م‏ىخواهد آنها را بخاطر پاره‏اى از گناهانشــان مجازات كند و 

بسيارى از مردم فاسقند«. 
 ِ ا يصَِفُونَ. إلِاَّ عِبادَ اللَّهَّ ِ عَمَّ در سوره صافات با ساختار اسم فاعل)فاتنین( آمده‌است: >سُبْحانَ اللَّهَّ
َّكُمْ وَ ما تعَْبدُُونَ. ما أنَتْمُْ عَلَيْهِ بفِاتنِيِنَ. إلِاَّ مَنْ هُوَ صالِ الجَْحِيمِ<)صافات/163-159( المُْخْلَصِينَ. فإَِن

)ترجمه(»منزه‌اســت خداوند از توصيفى كه آنها مك‏ىنند. مگر بندگان مخلص خدا. شما و 
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چی آنچه پرستش مك‏ىنيد، هرگز نم‏ىتوانيد كسى را )با آن( فريب دهيد. مگر آنها كه م‏ىخواهند 
در آتش دوزخ بسوزند«.

3ـ 6. اسناد فتنه به مؤمنان)فُتنِوُا(
َّكَ للَِّذِينَ هاجَرُوا مِنْ بعَْدِ ما فتُنِوُا ثمَُّ جاهَدُوا  در ســوره نحل آیه 110 می‏خوانیم: >ثمَُّ إنَِّ رَب
َّكَ مِنْ بعَْدِها لغََفُورٌ رَحِيمٌ<)ترجمه(»اما پروردگار تو نســبت به كسانى كه بعد  وَ صَبرَُوا إنَِّ رَب
از فريب خوردن )به ايمان بازگشــته‏اند و( هجرت كردند و جهاد و اســتقامت در راه خدا 
به خرج دادند، پروردگار تو بعد از انجام اين كارها غفور و رحيم اســت )و آنها را مشمول 

رحمت م‏ىسازد(«.
اين آيه دليل روشــنى اســت، براى قبول توبه مرتد ولى اشخاصى كه در آيه‏ مورد بحث 
هســتند قبلا مشرك بوده‏اند و بعد مسلمان شده‏اند، بنابراين "مرتد ملى" محسوب م‏ىشوند 

نه "مرتد فطرى")مکارم شیرازی، 1374: ‏422-421/11(
در این جا طرح وارة حرکتی مطرح اســت؛ زیرا مومنان برای در امان ماندن از فتنه کفار 
هجرت می‌کنند به ترتیب مبدأ ) جایگاه اولیه(، مسیر )حرکت از زادگاه به سمت مقصد( و 
مقصد) جایگاه ثانویه( می‌باشد در قسمتی از آیه که به توبه اشاره شده نیز باید گفت یا باید 

خاطرنشان ساخت که در خود توبه طرح‌واره حرکتی مطرح است.

3ـ 7. اسناد فتنه به بنی‏اسرائیل)فُتنِتم( 
در کاربردهای قرآنی گاه فتنه به بنی‏اسرائیل اسناد داده شده‌است. در سوره طه می‏خوانیم: 
لْنا أوَْزاراً مِنْ زِينةَِ القَْــوْمِ فقََذَفْناها فكََذلكَِ ألَقَْى  >قالـُـوا ما أخَْلَفْنا مَوْعِــدَكَ بمَِلْكِنا وَ لكِنَّا حُمِّ
. فأََخْرَجَ لهَُمْ عِجْلًا جَسَداً لهَُ خُوارٌ فقَالوُا هذا إلِهُكُمْ وَ إلِهُ مُوسى‏ فنَسَِيَ. أَ فلَا يرََوْنَ ألَاَّ  امِرِيُّ السَّ
َّما فتُنِْتمُْ  ا وَ لا نفَْعاً وَ لقََدْ قالَ لهَُمْ هارُونُ مِنْ قبَْلُ يا قوَْمِ إنِ يرَْجِــعُ إلِيَْهِمْ قوَْلًا وَ لا يمَْلِكُ لهَُمْ ضَرًّ
حْمنُ فاَتَّبعُِونيِ وَ أطَِيعُوا أمَْرِي. قالوُا لـَـنْ نبَْرَحَ عَلَيْهِ عاكِفِينَ حَتَّى يرَْجِعَ إلِيَْنا  َّكُمُ الرَّ بـِـهِ وَ إنَِّ رَب
مُوسى‏<)طه/87-91()ترجمه(»گفتند: ما به ميل و اراده خود از وعده تو تخلف نكرديم، ولى 
ما مقدارى از زينت‏آلات قوم را كه با خود داشتيم افكنديم و سامرى اينچنين القا كرد و براى 
آنها مجسمه‏اى از گوساله كه صداىي همچون صداى گوساله داشت خارج ساخت و گفتند 
اين خداى شــما و خداى موســى است! و او فراموش كرد )پيمانى را كه با خدا بسته بود(. 
آيا آنها نم‏ىبينند كه )اين گوساله( پاسخ آنها را نم‏ىدهد؟ و مالك هيچگونه نفع و ضررى از 
آنها نيست؟! و هارون قبل از آن به آنها گفته بود كه اى قوم! شما به اين وسيله مورد آزمايش 
قرار گرفتيد، پروردگار شــما خداوند رحمان است، از من پيروى كنيد و اطاعت فرمان من 
نمایيد؛ ولى آنها گفتند ما هم چنان بر گرد آن م‏ىگرديم )و به پرستش گوساله ادامه م‏ىدهيم( 

تا موسى به‏سوى ما بازگردد!«.
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3ـ 8 . اسناد فتنه به فرعونیان)یفتنهم(
در استعمالات قرآنی گاه فتنه به فرعونیان اسناد داده شده‌است. خداوند متعال در سوره 
يَّةٌ مِــنْ قوَْمِهِ عَلى‏ خَوْفٍ مِنْ فرِْعَوْنَ وَ مَلائهِِمْ أنَْ  یونس می‏فرماید: >فمَا آمَنَ لمُِوســى‏ إلِاَّ ذُرِّ
 ِ َّهُ لمَِنَ المُْسْرِفيِنَ وَ قالَ مُوسى‏ يا قوَْمِ إنِْ كُنْتمُْ آمَنْتمُْ باِللَّهَّ يفَْتنِهَُمْ وَ إنَِّ فرِْعَوْنَ لعَالٍ فيِ الْأْأَرْضِ وَ إنِ
نا  المِِينَ وَ نجَِّ َّنا لا تجَْعَلْنا فتِْنةًَ للِْقَوْمِ الظَّ ِ توََكَّلْنا رَب فعََلَيْهِ توََكَّلُوا إنِْ كُنْتمُْ مُسْــلِمِينَ. فقَالوُا عَلَى اللَّهَّ
برَِحْمَتكَِ مِنَ القَْوْمِ الكْافرِِينَ<)یونس/83-86()ترجمه(»)در آغاز( هيچكس به موسى ايمان 
نياورد؛ مگر گروهى از فرزندان قوم او، )آن هم( با ترس از فرعون و اطرافيانش مبادا آنها 
را )با فشــار و يا تبليغات گمراه كننده( از آیينشان منحرف سازند، فرعون برتر‏ىجوىي )و 
طغيان( در زمين داشــت و او از اسرافكاران بود. موسى گفت: اى قوم من! اگر شما ايمان 
به خدا آورده‏ايد بر او توكل كنيد. اگر تســليم فرمان او هســتيد. گفتند تنها بر خدا توكل 
داريم. پروردگارا ما را تحت تاثير گروه ســتمگر قرار مده و ما را به رحمتت از)دســت( 

گروه كافران رهاىي بخش«.

3ـ 9. کاربرد عام فتنه)الفتنه- فتنة(
گاه در قرآن کریم، فتنه به‏صورت کلی و عام به کار رفته‌اســت؛ در سوره بقره آمده‌است: 
>وَاقْتلُُوهُمْ حَيْثُ ثقَِفْتمُُوهُمْ وَ أخَْرِجُوهُمْ مِنْ حَيْثُ أخَْرَجُوكُمْ وَ الفِْتْنةَُ أشََدُّ مِنَ القَْتْلِ وَ لا تقُاتلُِوهُمْ 
عِنْدَ المَْسْجِدِ الحَْرامِ حَتَّى يقُاتلُِوكُمْ فيِهِ فإَِنْ قاتلَُوكُمْ فاَقْتلُُوهُمْ كَذلكَِ جَزاءُ الكْافرِِينَ<)بقره/191(

)ترجمه(»و آنها را ]بت‏پرســتانى كه از هيچ گونه جنايتى ابا ندارند[ هر كجا يافتيد، به قتل 
برسانيد! و از آنجا كه شما را بيرون ساختند ]مكه‏[، آنها را بيرون كنيد و فتنه )و بت پرستى( 
از كشتار هم بدتر است! و با آنها، در نزد مسجد الحرام )در منطقه حرم(، جنگ نكنيد! مگر 
اينكه در آنجا با شما بجنگند. پس اگر )در آنجا( با شما پكيار كردند، آنها را به قتل برسانيد! 

چنين است جزاى كافران!«
در گفتار خداوند متعال »وَالفِتنة أشــدّ مِنَ القَتلِ« فن بیان مَثلَ به‏کار رفته‌است. یعنی جمله 
کاربرد مَثلَ پیدا کرده‌اســت؛ زیرا خارج کردن از وطن فتنه‏ای است که فتنه‏ای دیگر به‏دنبال 

دارد. )درویش، 1415، ج‏1: 282(
ِ فإَِنِ انتْهََوْا  ينُ لِِلَّهَّ در سوره بقره آیه 193 می‏خوانیم: >وَ قاتلُِوهُمْ حَتَّى لا تكَُونَ فتِْنةٌَ وَ يكَُونَ الدِّ
المِِينَ<)ترجمه(»و با آنها پكيار كنيد! تا فتنه )و بت‏پرستى و سلب آزادى  فلَا عُدْوانَ إلِاَّ عَلَى الظَّ
از مردم( باقى نماند و دين، مخصوص خدا گردد. پس اگر )از روش نادرست خود( دست 

برداشتند، )مزاحم آنها نشويد!(«
»قاتل« در زبان عربی به معنی »پیکار کرد« اســت از باب مفاعله که اشــاره به هم آوردی 
دارد؛ یعنی دو طرف در جنگ درگیرند. در اینجا که فرموده: با آنها پیکار کنید. به طرح‌وارة 
حرکتی اشاره دارد؛ مبدأ )مکان اولیه(، مسیر )حرکت به سوی محل نبرد و بازگشت از آن( 
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چی و مقصد )محل نبرد( می‌باشــد در اینجا با طرح‌واره رفع مانع و توانایی نیز مواجهیم؛ زیرا 
مؤمنان نسبت به کافران تواناترند؛ زیرا به جنگ با آنها بر می‌خیزند؛ زیرا جنگ به مثابه مانع 

است، چرا که موجب عدم ازدیاد کفر می‌شود.
و ســپس که فرموده مزاحم آنها نزدیک نشــوید به منزله رفع مانع است. در این آیه نیز 
طرح‌وارة تماس)برخورد( مشــهود است؛ زیرا شــاهد برخورد تن به تن مؤمنان و کافران، 

تماس شمشیرهای آنها با یکدیگر و نیز تماس جان و تنشان با همدیگر هستیم. 
َّذِينَ هُــمْ فيِ غَمْرَةٍ  اصُــونَ. ال در ســوره ذاریــات خداوند متعال می‏فرمایــد: >قتُلَِ الخَْرَّ
َّذِي كُنْتمُْ بهِِ  ينِ. يوَْمَ هُمْ عَلَى النَّارِ يفُْتنَوُنَ. ذُوقـُـوا فتِْنتَكَُمْ هذَا ال ســاهُونَ. يسَْــئلَُونَ أيََّانَ يوَْمُ الدِّ
تسَْــتعَْجِلُونَ<)ذاریات/10-14()ترجمه(» کشته باد دروغگویان )و مرگ بر آنها(! همانها که 
در جهل و غفلت فرو رفته‏اند و پیوســته سؤال می‏کنند: »روز جزا چه موقع است؟!« )آری( 
همان روزی است که آنها را بر آتش می‏سوزانند! )و گفته می‏شود:( بچشید عذاب خود را، 

این همان چیزی است که برای آن شتاب داشتید!«
این آیة به طرح‌وارة ظرف بودگی اشــاره دارد چرا که جهل و غفلت به مثابه ظرفی است 
که دروغگویان را در برگرفته‌اســت در این آیه طــرح‌وارة تماس )برخورد( نیز وجود دارد 
زیرا شــاهد تماس آتش و دروغگویان هستیم آن جا که می فرماید دروغگویان را بر آتش 

می‌سوزاند.

4. تحلیل کاربردهای اسنادی
در تحلیل و تبیین مواردی که فتنه به خداوند متعال اسناد داده شده‌است، باید دانست که 

این ماده به‏معنای آزمایش‏کردن، امتحان نمودن و خالص نمودن است.
زمخشــری در کشــاف این کاربرد و ماده را به‏معنای آزمون گرفته و در تفسیر آیه 53 از 
سوره انعام می‏نویسد: و مانند آن امتحان بزرگ است، برخی را با برخی دیگر امتحان کردیم، 

یعنی آنها را با آنها آزمودیم. 
نیشــابوری نیز در تفسیر آیه 53 از ســوره انعام می‏گوید: »فتَنََّا بعَْضَهُمْ ببِعَْضٍ‏« فقرا را 
با اغنیا از نظر ظرفیت و کوشــش و اغنیا را با فقرا در پیشی‏گرفتن در اسلام و چیزهای 
دیگر آزمودیم تا صبر و ســپاس و رقابت در دین یا دنیا را نشــان دهیم. )نیشــابوری، 

1415، ج‏1: 296(
همچنین در تفسیر آیه 52 و 53 از سوره انعام گفته شده: آنچه از ظاهر سياق آيه برم‏ىآيد 
و آيه بعدى هم كه م‏ىفرمايد: >وَ كَذلكَِ فتَنََّا بعَْضَهُمْ ببِعَْضٍ...< آن را تاييد مك‏ىند، اين است 
كه مشــريكن معاصر رســول اللَّهَّ )صلی الله علیه و آله(، از آن جناب توقع داشته و پيشنهاد 
مك‏ىرده‏اند كه: اين كي مشت فقير و بيچاره‏اى كه دور خود جمع كرده‏اى، متفرق ساز. ساير 



سال دهم 
شمارة اول
پیاپی: 18
بهار و تابستان
1405

174

امت‏ها هم از انبياى خود از اينگونه خواهش‏هاى بيجا داشــتند، كه چرا امتيازى براى اغنيا 
بر فقرا قائل نم‏ىشوند و از روى نخوت و غرور انتظار داشتند كه پيغمبرانشان اغنيا را دور 
خود جمع كرده، فقرا و ب‏ىنوايان را با اينكه از صميم دل ايمان آورده‏اند، از خود دور سازند. 

)طباطبایی، 1374، ج‏7: 141(
آنجا که می فرماید یک مشــت فقیر بیچاره‌ای که دور خود جمع کرده‌ای، متفرق ساز 
به طرح‌وارة توده )غیر قابل شمارش( اشاره دارد؛ چون تعدادی برای آن قائل نشده‌است 
و نیز شــاهد طرح‌وارة مجاورت هســتیم چرا که میفرماید: فقیران و بیچارگان پیرامون 
پیامبر صلی الله می‌باشــند؛ شــاهد طرح‌وارة مرکز حاشیه نیز هستیم چرا که پیامبر صلی 
الله بســان مرکزی است که حاشــیه )فقیران و بیچارگان( دور ایشان را احاطه کرده‌اند. 
طرح‌واره حمایت نیز مطرح اســت؛ چرا که شــاهد حمایت پیامبر صلی الله از فقیران و 

بیچارگان هستیم.
نویسنده ایجاز البیان در تفسیر آیه >فتَنََّا سُلَيْمانَ< می‏نویسد: خلّصناه، أو ابتليناه. )نیشابوری، 

1415، ج‏2: 713(
علامه طبرسی نیز در تفسیر آیه 3 از سوره عنکبوت می‏نویسد: سپس خداوند سوگند 
َّذِينَ منِْ قَبلْهِمِ‏ْ: همانا حتماً آزموده‏ايم آنان كه پيش از  يــاد كرده و فرموده: »وَ لقََــدْ فَتنََّا ال
امت خاتم پيامبران )صلی الله علیه وآله( بودند« و آزمايش‏هايشــان با دستورات دينى و 
يا سختي‏ها و مشكلات زندگى- بر حسب اختلاف آنها بوده‌است و اين آيه خود تسلى 
و آرامشــى براى مســلمانان صدر اسلام بود- كه با مشــكلاتى روبرو بودند. )طبرسی، 

1360، ج‏19: 9(
مراغی در تفســیر خود در ذیل آیه 53 انعام می‏نویســد: ســپس تصریح کرد که‌استدلال 
مشرکان در مورد مستضعفان، آزمایشی از جانب خداوند و یک آزمایش است. سپس فرمود: 
»وَ كَذلكَِ فتَنََّا بعَْضَهُمْ ببِعَْضٍ« یعنى و امثال آن امتحان‏ها، یعنى امتحان و آزمایش، پس برخی 
را با برخی دیگر آزمودیم؛ یعنى در فطرت و اخلاق انســانى به ســنت خود ساخته شدیم. 
برخی از آنها برای برخی دیگر آزمایش هستند که به‏وسیله آن واقعیت وضعیت آنها آشکار 
می‏شود، همانگونه که جواهرساز واقعیت طلا و نقره را با آزمایش‏کردن آنها با آتش، آشکار 

می‏کند. )مراغی، بی‏تا، ج‏7: 136(
تفسیر نمونه در تشــریح آزمون‏ها و ابتلائات الهی در ذیل آیات آغازین سوره عنکبوت 
می‏نویسد: بعد از ذكر حروف مقطعه به ىكي از مهمترين مسائل زندگى بشر كه مسأله شدائد 
و فشــارها و آزمون‏هاى الهى است اشاره مك‏ىند. نخست م‏ىگويد: "آيا مردم گمان كردند 
همين اندازه كه اظهار ايمان كنند و شــهادت به توحيد و رســالت پيامبر دهند به حال خود 
واگذارده خواهند شد و امتحان نم‏ىشوند"؟! بعد بلافاصله به ذكر اين حقيقت م‏ىپردازد كه 
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چی امتحان كي سنت هميشگى و جاودانى الهى است، امتحان مخصوص شما جمعيت مسلمانان 
نيســت، سنتى است كه در تمام امت‏هاى پيشين جارى بوده‌است. م‏ىفرمايد: "ما كسانى را 
َّذِينَ مِنْ قبَْلِهِمْ<. آنها را نيز در كوره‏هاى  كــه قبل از آنها بودند آزمايش كرديم" >وَ لقََدْ فتَنََّا ال
سخت امتحان افكنديم، آنها نيز همچون شما در فشار دشمنان بی‏رحم و جاهل و بی‏خبر و 
متعصب و لجوج قرار داشتند، هميشه ميدان امتحان باز بوده، گروهى در اين ميدان شركت 
داشته‏اند. بايد هم چنين باشد؛ چرا كه در مقام ادعا هر كس م‏ىتواند خود را برترين مؤمن، 
بالاترين مجاهد و فداكارترين انســان معرفى كند، بايد وزن و قيمت و ارزش اين ادعاها از 
طريق آزمون روشن شود، بايد معلوم گردد تا چه اندازه نيات درونى و آمادگي‏هاى روحى با 

اين گفته‏ها هماهنگ يا ناهماهنگ است؟ )مکارم شیرازی، 1374، ج‏16: 204- 205(
در این جا به طرح‌وارة ظرف بودگی اشــاره کرده‌اســت؛ زیرا فتنه بسان ظرفی است که 

همچون کوره خداوند مسلمانان را به عنوان مظروف در آن افکنده‌است.
در مواردی که فتنه به پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله از سوی نادانان و دشمنان اسناد داده 
شده، گاه به‏معنای به سختی و گناه انداختن و گاه به‏معنای دیوانه و آسیب دیده از جنّ معنا 

شده‌است.
زمخشری در تفسیر آیه >وَ مِنْهُمْ مَنْ يقَُولُ ائذَْنْ ليِ وَلا تفَْتنِِّي ألَا فيِ الفِْتْنةَِ سَقَطُوا وَ إنَِّ جَهَنَّمَ 
لمَُحِيطَةٌ باِلكْافرِِينَ<)توبه/49( می‌نویســد: )ای پیامبر( به ما اجازه بده که کنار بنشــینم و مرا 
امتحان مکن و )مرا با بردن به جهاد( به فتنه میانداز و آن گناه‌است و اینکه به من اجازه ندهی، 
اگر بدون اجازه تو کوتاهی کنم، گناه می‌کنم و گفته شد: و مرا به هلاکت نیندازید که اگر با 
شــما بیرون بروم، اموال و فرزندانم هلاک می‌شوند و گفته شده: جد بن قیس گفت: انصار 
می‏دانند که من نســبت به زنان بی‏پروا هستم. مرا به رنج و آزار عشق »بنات الاصفر« یعنی 
»زن‏هاى روم« گرفتار مکن، لیکن با مال تو را یاری می‏کنم و خوانده شــد: لاتفتنيّ. »ألَا فيِ 
الفِْتْنةَِ سَقَطُوا« یعنی همان فتنه‏ای که در آن ساقط شده‏اند و آن فتنۀ عصیان است)زمخشری، 
1407، ج‏2: 277(. براین اســاس، زمخشری در این بیان خود، جمله »وَلا تفَْتنِِّي« را این‏گونه 

معنا کرده: مرا در فتنه و گناه نینداز.
واژه »مفتون« در ســوره قلم به‏معنای دیوانه و آسیب دیده از جن معنا و تفسیر شده‌است. 
دشمنان پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله به آن حضرت نسبت جنون می‏دادند. خداوند متعال 

در این آیات می فرماید به‏زودی روشن خواهد شد که دیوانه واقعی کیست؟
درباره آیات آغازین سوره قلم و واژه مفتون گفته شده: »فسََتبُْصِرُ وَ يبُْصِرُونَ. بأَِيِّكُمُ المَْفْتوُنُ« 
ِّكَ بمَِجْنوُنٍ<)قلم/2( به اعتبار آنچه که  فاء برای تفریع است برحسب کلامش >ما أنَتَْ بنِعِْمَةِ رَب
سخن پروردگار »بنِعِْمَةِ رَبِّكَ« در باطل‏کردن آنچه که دشمنانش در شأن وی)پیامبر( گفته‏اند، 
اقتضا کرده‌اســت. با بطلان بهتانشان آغاز کرد و به این نتیجه رسید که اگر به ادله نگاه کنند 
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و محاســن را تشخیص دهند، متوجه می‏شــوند که کدام‏یک از دو گروه شیفته انحراف از 
حقیقت و هدایت هستند، بیشتر مجذوب می‏شوند یا این‏که این اختلال عقل است، همانطور 
که آفریده‏اند و مراد همان اســت كه در قول او »وَ يبُصِْرُونَ« اســت، ولى قول خود را وارد 
كرده‌است: »فَسَتبُصِْرُ« به‏طورى كه دو طرف در گفتارى منصفانه )يعنى دعوت به انصاف( به 
َّا أوَْ إيَِّاكُمْ لعََلى‏ هُدىً أوَْ فيِ ضَلالٍ مُبيِنٍ<)سبأ/24( زیرا قرآن به گوش آنها  شیوه سخنش: >وَ إنِ

می‌رسد و بر آنها تلاوت می‌شود. )ابن عاشور، 1984، ج‏29: 61(
در جایی که فتنه به شــیطان اســناد داده شــده، همانند آیه 27 از سوره اعراف، به معنای 
فریب‏دادن و به انحراف کشــیدن می‏باشد. طبرسی در مجمع‏البیان درباره اسناد فتنه و فریب 
به شیطان گوید: بار ديگر خداوند متعال خطاب به آدميان كرده، م‏ىفرمايد: شيطان شما را از 
راه دين گمراه نكند و از حق دور نسازد و بوسيله دعوت به معصيت، شما را گرفتار نكند. 
در اينجا در حقيقت شيطان را از گمراهك‏ردن انسان‏ها نهى كرده م‏ىگويد: اى اولاد آدم، بايد 
شيطان شما را گمراه نكند. اما خود اولاد آدم را نهى نكرده‌است. بديهى است كه چنين بيانى 
براى ترسانيدن مردم، مفيدتر و رساتر است؛ زيرا در عين حال اعلام خطر مك‏ىند كه شيطان 

دشمن آنها و در كمين آنهاست و بايد از او بترسند. )طبرسی، 1360، ج‏9: 78(
در آنجا که فتنه به نفس اســناد داده شده‌است به‏معنای خودفریبی می‏باشد؛ یعنی اطاعت 
از هوای نفس انســان را در زمره منافقان و افراد بدفرجام قرار می‏دهد و در قیامت به‏خاطر 
این انتخابی که در دنیا داشته‏اند حسرت‏ها می‏خورند ولی سودی به حالشان نداشته و نوری 

ندارند.
در مواردی که فتنه به کافران و مشــرکان اسناد داده شده‌است به تناسب موضوع و هدف 
آیه، معانی متعددی اراده شــده، مانند: عذر و بهانه، فریب‏دادن، فریب‏خورده، در دام فتنه و 
آشوب افتاده، خطر و آسیب. در سوره اسراء آیه 73 که فرمود: »وَ إنِْ كادُوا ليَفَْتنِوُنكََ ..« واژه 
»ليفتنوك« یعنی تو را فريب دهند. »فتنه« در اينجا به‏معناى فريب‏دادن است. )جعفری، بی‏تا، 
ج‏6: 336( در آیه 101 از سوره نساء واژه »یفتنکم« در لغت به‏معنای اختبار و امتحان به کار 

رفته سپس به کشته‏شدن، فتنه اطلاق شده‌است. )سمرقندی، بی‏تا، ج‏1: 333(
در آیه 110 از ســوره نحل که فتنه به مؤمنان اسناد داده شده، به‏معنای شکنجه شدن و در 
بلاء و امتحان قرارگرفتن می‏باشد. در تفسیر آیه آمده: فَتنَوُا معناه: أحرقوا، فتنه یعنی: سوختند 
و طلا و نقره در آتشی که آنها را سوزاند و الفتین: سنگ داغ سیاه‌است زیرا گویی خورشید 
آن را ســوزانده و کســی که گفته آیات اخیر درباره قریش است، فتنه را به‏معنای امتحان و 
شکنجه درنظر گرفته‌است و این تأویل در برخی از کلام خداوند متعال تقویت می‏شود: ثمَُّ 
لمَْ يتَوُبوُا، زیرا این جمله درباره قریش منصفانه‏تر از کســانی است که در کفر مرده‏اند و اما 
قریش در زمان نزول آیه، کســانی بودند که بعد از آن توبه کردند و به محمد صلی الله علیه 

و آله ایمان آوردند. )اندلسی، بی‏تا، ج‏5: 462( 
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چی در مواردی که ماده فتنه به فرعونیان اســناد داده شده‌است، معمولاً به‏معنای فریب‏دادن و 
به انحراف کشــاندن و نیز به‏معنای تحت تأثیر تبلیغات گمراه‏کننده و نادرست قرار گرفتن 

آمده‌است.
و اما ماده فتنه در کاربردهای عام و کلی قرآنی، به‏معنای آشــوب، هرج و مرج و فضای 
غبارآلود است که باعث فساد و انحراف و تباهی جامعه و اختلاف و تشتت کلمه می‏شود. به 
گفته بعضى گذاشتن طلا در آتش براى خالص‏شدن از ناخالصي‏هاست. )آلوسی، 1415، ج2: 
65( در تفسیر نمونه در جمع‏بندی معنای فتنه آمده‌است: »در اينكه "فتنه" چيست، مفسران و 
ارباب لغت، درباره آن بحث‏هاىي دارند؛ گاه به معنى آزمايش و امتحان است و گاه به معنى 
فريــب‏دادن و گاه به معنى بلا و عذاب آمده، مانند: يوَْمَ هُمْ عَلَى النَّارِ يفُْتنَوُنَ ذُوقوُا فتِْنتَكَُمْ و 
ئاً و گاه به‏معنى  ِ شَــيْ ُ فتِْنتَهَُ فلََنْ تمَْلِكَ لهَُ مِنَ اللَّهَّ گاه به‏معنى گمراهى آمده، مانند: وَ مَنْ يرُِدِ اللَّهَّ
شرك و بت‏پرستى يا سد راه ايمان آورندگان، آمده؛ مانند آيه مورد بحث و بعضى آيات بعد 
ِ< ولى ظاهر اين اســت  ينُ لِِلَّهَّ از آن كه م‏ىفرمايد: >وَ قاتلُِوهُمْ حَتَّى لا تكَُونَ فتِْنةٌَ وَ يكَُونَ الدِّ
كه تمام اين معانى به همان ريشــه اصلى كه در معنى فتنه گفته شد، بازم‏ىگردد )همانگونه 
كه غالب الفاظ مشــترك چنين حالى را دارند(؛ زيرا با توجه به اينكه معنى اصلى قراردادن 
طلا در زير فشار آتش براى خالص‏سازى، يا جدا كردن سره از ناسره‌است، در هر مورد كه 
نوعى فشــار و شدت وجود داشته باشد، اين واژه بهك‏ار م‏ىرود؛ مانند امتحان كه معمولاً با 
فشــار و مشكلات همراه اســت و عذاب كه نوع ديگرى از شدت و فشار است و فريب و 
نيرنگ كه تحت فشــارها انجام م‏ىگيرد و همچنين شرك يا ايجاد مانع در راه هدايت خلق 
كه هر كدام‏ متضمن نوعى فشــار و شدت است. اين احتمال نيز از سوى بعضى از مفسران 
داده شده كه منظور از "فتنه" در اينجا همان فساد اجتماعى باشد، از جمله تبعيدكردن مؤمنان 
از وطن مألوفشان كه اين امور گاه از كشتن هم دردنا‏كتر است، يا سبب قتل و كشتارها در 
اجتماع م‏ىشود، در آيه 73 سوره انفال چنين م‏ىخوانيم: >إلَِّاَّ تفَْعَلُوهُ تكَُنْ فتِْنةٌَ فيِ الْأْأَرْضِ وَ 
فسَادٌ كَبيِرٌ<)در اين آيه فتنه و فساد در كنار هم قرار گرفته(،)مکارم شیرازی، 1374، ج‏2: 22- 
23( بنابراین »واژه‏ها یا عناصر واژگانی یک زبان در اثر طول کاربرد و کثرت استعمال و به 
تناسب تجربه زبانی و نظامِ ادراکیِ گویشوران آن زبان، با برخی از ابعاد و ویژگی‏های معنای 
ارجاعی)وضعی( خود ارتباط تنگ‌تر و روشــن‌تری پیدا می‌کند«)ناظری و دیگران، 1399: 
107( همچنین »وحدت موضوعی یا تناســب معنوی آیات سوره‌های قرآن به این معناست 
که بین آیات هر سوره یک سری روابط و پیونددهنده‏هایی وجود دارند که باعث می‏شوند 
متن هر ســوره همچون یک بنای استوار، دارای بخش‏های هماهنگ و متناسب گردند. این 
روابط و پیوندها به شکل‏های مختلفی می‌توانند در ایجاد پیوند و آمیختگی معنوی نقش ایفا 

کنند«)عبداللهی و دیگران، 1400: 25(
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5. نتیجه	‏
تحقیق پیش‏روی بر آن بود که با نگاهی به کاربردها و کارکردهای فتنه و اشــتقاقات این 
مادّه در قرآن کریم، ضمن تشریح کارکردهای اسنادی این واژه، به تبیین و معناشناسی هریک 

از این موارد بپردازد. از آنچه گذشت به نتایج ذیل دست یافتیم:
لغت‏شناسان برجســته زبان و ادبیات عرب، برای ماده فتنه در کاربردهای عربی و قرآنی 
معانــی متعددی ارائه نموده‏اند، مانند: فریفته‏شــدن؛ به فتنه و فریب انداختن؛ ســوزاندن و 
گداختن چیزی بوســیله آتش؛ شــکنجه کردن؛ آزمایش و امتحان کردن؛ جنگ و درگیری 
و آشــوب هایی که میان مردم رخ می‌دهد؛ گمراه کردن؛ کفر و جنون؛ ناآرامی اضطراب و 

تشویش. 
راغب اصفهانی لغت‏شناس برجسته قرآنی در کتاب ارزشمند خود آورده‌است: واژه »فتنه« 
از افعالى است كه هم از سوی خداى تعالى و هم از جانب بندگان به‏کار رفته‌است، همانند 
بليه، مصيبت، قتل، عذاب و دیگر افعال ناپسند و كريه. هر گاه فتنه از خداى تعالى باشد به 
مقتضاء و وجه حكمت اســت و اگر فتنه از انسان بدون امر و حكم خداى متعال سر بزند 

نقطه مقابل حكمت الهى است. 
ماده فتنه در کاربردهای قرآنی غالباً در شکل متکلم وحده از فعل ماضی و سپس در قالب 
دیگر اشتقاقات به کار رفته‌است؛ برای فهم درست معنای این واژه در هر کاربرد و اسنادی که 
دارد، باید اموری مانند سیاق آیه و گاه شأن نزول و فضای نزول آیه را مورد توجه قرار دهیم.
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چی منابع
قرآن کریم 

آلوسى، سيد محمود)1415ق‏( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم‏، بیروت: دارالكتب العلميه‏.
ابن فارس، احمد)1404ق( معجم مقاييس اللغه، چاپ اول، قم.

اندلسی، ابن عطیه، )بی‏تا(، المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز، لبنان: دار الكتب العلمية.
پالمر، فرانک ر،)بی تا(، نگاهی تازه به معنی‌شناسی، ترجمه:کورش صفوی، چاپ دوم،

تیلــور، جــان آر و لیتــل مور،جانت)1396ش(،زبان‌شناســی شــناختی،ترجمه:وجیهه فرشــی، نجمه فرشی،ویراســتار و ناظر 
علمی:دکتر آزیتا افراشی،چاپ اول،تهران:نشر نویسه پارسی

جعفرى، يعقوب)بی‏تا(، كوثر، بی‏جا.
درويش، محىي الدين)1415ق‏( اعراب القرآن و بيانه‏، سوريه: دار الارشاد‏.

راغب اصفهانی، ابوالقاسم حسین بن محمد)1412ق( المفردات فی غریب القرآن، بیروت: دار القلم.
راسخ مهند،محمد)1389ش(، »بررسی معانی حروف اضافه مکانی فرهنگ سخن بر اساس معنی‌شناسی شناختی«،مجله 

ادب پژوهی،ش14،صص
روشــن، بلقیــس و اردبیلی،لیلا)1392ش(،مقدمــه‌ای بــر معناشناســی شــناختی)مجموعه نشــانه شناســی و زبان‌شناســی 

14(،چاپ اول،تهران:نشر علم
زمخشــری، جــار الله محمودبــن عمر)1407ق( الکشــاف عن حقائــق غوامض التنزیــل و عیون الأقاویل فی وجــوه التأویل، 

بیروت: دارالکتاب العربی.
ســمرقندی بلخــی، ابواللیــث نصر بن محمد، )بی‏تا( تفســیر القرآن الکریم المســمی بتفســیر بحرالعلوم، بیــروت: دارالکتب 

العلمیه.
ح واره‌های تصوری در ضرب المثل های گویش تالشــی  شــیخ ســنگ تجن، شــهین، ) پاییز و زمســتان1396(، » بررســی طر
در چهارچوب معنی‌شناســی شــناختی«، دو فصلنامه‌ی علمی- پژوهشــی زبان‌شــناخت ) پژوهشــگاه علوم انســانی و 

مطالعات فرهنگی(، سال هشتم، شماره‌ی دوم، صص 103-113
صاحب، اسماعيل بن عباد)1414ق( المحيط في اللغة، چاپ اول، بيروت: عالم الكتب.

ک کیوان صفوی،1386 کورش)1386ش(، آشنایی با معنی‌شناسی، چاپ اول، تهران:پژوا
صفوی، کوروش) 1383(، درآمدی بر معنی‌شناســی، چاپ دوم، تهران: انتشــارات سوره مهر) حوزه هنری سازمان تبلیغات 

اسلامی(
طباطبایی، محمدحسین)1374ش( ترجمه تفسير الميزان‏، ترجمه: موسوى همدانى، سيد محمدباقر، قم: دفتر انتشارات 

اسلامى جامعهى‏ مدرسين حوزه علميه قم.‏
طبرسی، فضل بن حسن)1360ش‏( ترجمه مجمع البيان فى تفسير القرآن‏، محمد بیستونی، تهران: انتشارات فراهان‏‏ى.

عبداللهــی، حســن، نورمحمــد خدایــاری و علــی نــوروزی)1400ش( »بررســی نقش ســاز و کار تقابــل در پیوند آیــات قرآن)با 
محوریت سورۀ آل عمران(« دورۀ سیزدهم، شماره 4)پیاپیi4.59538.Jallv13/10.22067 :Doi ،)27 صص21-39.

فراهیدی، خلیل بن احمد)1409ق( کتاب العین، چاپ دوم، قم: هجرت.
زبان‌شناســی  هــای  نگیــن  هــای  کتــاب  ســری  واژگانــی)از  معنی‌شناســی  گیررتس،دیررک)1398ش(،نظریه‌هــای 

13(،ترجمه:کورش صفوی،چاپ سوم،تهران:نشر علمی
لاینز،جان)1385ش(،مقدمه‌ای بر معناشناسی زبان‌شناختی،ترجمه:حسین واله،چاپ سوم، تهران: گام نو

ج، )1400(، قلمروی تازه‌ی علوم شناختی )آنچه مقوله‌ها درباره‌ی ذهن فاش می‏کنند(، کتاب یکم، ترجمه‌ی  لیکاف، جور
گاه. جهانشاه میرزا بیگی، چاپ چهارم، تهران : انتشارات آ

مراغی، أحمد مصطفی)بی‏تا( تفسير المراغي، بیروت: دار احیاء التراث العربی.
مصطفوی، حسن)1430ق( التحقیق فی کلمات القرآن، چاپ سوم، بیروت: دار الکتب العلمیة.
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